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L.os DIOSES REMEROS Y LAS CELEBRACIONES
DE FINAL DE PERIODO DURANTE EL CLASICO
EN LAS TI1ERRAS BAjAsS MAYAS

Angel Adridn Sdnchez Gamboa

PALABRAS CLAVE
Dios Remero Jaguar, Dios Remero Raya, Psicopompo, Clésico, Tierras Bajas,
Renovadores del tiempo y de la vida.

ABSTRACT
The Paddler Gods were present since the Early Classic in the Central Petén, and gradually, his invocation
expanded throughout many regions in the Lowland until the Terminal Classic. Their essence was pointed
to represent a couple of divine beings which tend to pass across the flats of the heaven and the underworld,
between life and death. That’s why we associate them as laminar gods and psychopomp. They were of great
importance during the period endings celebrations, in their role as renewals of the cyclic time in which
they use to perform some rituals such as the erection of monuments, the Maize’s God apotheosis, their
invocation because of the spillage of sacred substances, the ending of the thirteen b’aktun of the anterior
Era, and a kind of baths that implied the contact of the paddlers with the water.

La intencién de la presente ponencia es sacar del
olvido y limpiar la marafia que obnubila el cono-
cimiento en torno a estos seres sobrenaturales, margi-
nados y mal llamados Dioses Remeros por la jerga con-
ceptual académica. Esto debido al inadecuado y poco
sistemdtico estudio de ellos, ya que se suele, de forma
escueta y simple, hablar de tales deidades a partir de un
corpus jeroglifico e iconografico muy reducido, basdn-
dose repetidamente en los huesos del Entierro 116 de
Tikal y la Estela C de Quirigud, cuando en realidad,
existe una considerable cantidad de textos que nos pro-
porcionan una fresca y alterna perspectiva de analizar
la mitologia del Clasico Maya. Pero debido a cuestio-
nes metodolégicas continuaremos refiriéndonos a ellos
como “Dioses Remeros”, pero con cautela, hasta que
explique cudl es la razén de esta errénea definicion.

Hi1STORIOGRAFIA SOBRE LOS DIOSES REMEROS

Para lograr entender la funcién liminar de los remeros
es prescindible recurrir a la Historiografia existente en
rededor de ellos. La mds temprana referencia surge de
manera azarosa a finales de la década de 1920, cuando

Hermann Beyer (1927) revis6 la obra “Inscriptions at
Copan” de Sylvanus G. Morley, en la cual concuerda
con el autor en que la utilizacién de los signos k'in y
ak’ab en la Estela 10, funcionaban en series y cuentas
cronoldgicas. Pero ademds, y de mayor importancia
para nuestros fines, Beyer sefialé que su papel en otros
contextos era no-calenddrico, poniendo como ejemplos
el Altar de la Estela 1, las Estelas 2 y 6 de Copan. Como
es obvio, Beyer nunca los identific6 con deidades ni
muchos menos con los Dioses Remeros, pero fue el pri-
mero en reparar en la forma jeroglifica abstracta.

En 1962 sucedié un acontecimiento fundamental
para el estudio de los Dioses Remeros: el descubrimien-
to del Entierro 116 en el Templo I de Tikal. AubreyTrik,
en ese entonces a cargo del Proyecto Tikal de la Uni-
versidad de Pensilvania, dentro del ajuar funerario de
Jasaw Chan Kawiil, encontré mds de 8o huesos de los
cuales 37 contenian pequefios jeroglificos y escenas pic-
toricas de color rojo, esto debido al cinabrio empleado
por el artista. De éstas escenas se pueden destacar a dos
personajes con remos, ubicados en los extremos de una
canoa, cuyos rasgos mds caracteristicos los constituyen
su marcada longevidad y sus atributos propios de cada
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deidad: una espina de raya atravesada en el septum de
la nariz de uno de ellos, el dios Remero Raya, y rasgos
felinos en el caso del otro, el dios Remero Jaguar.
Quince afios después fue fundamental el trabajo
pionero de Peter Mathews (1977), quien al analizar la
Estela 8 de Dos Pilas, fue el primero en identificar den-
tro del corpus jeroglifico su representacién en variante
de cabeza (Fig.2), basindose en su comparacién con los
huesos encontrados por Trik en el Entierro 116 de Tikal;
también fue el primero en relacionarlos con los finales
de periodo. Un decenio posterior, en 1988, David Stuart
descubrié que estas deidades podian ser representadas
en una variante de forma abstracta (Fig.3), con el signo
ak’ab para el dios Remero Jaguar y el signo k’in para
el dios Remero Raya, confirmando asi, el argumento
planteado a principios del Siglo XX, aunque azaroso, de
Hermann Beyer; ademads de haber concebido y estable-
cido un estereotipo, en parte erréneo, al relacionarlos a
un dmbito de contacto con sangre y como medio de su
invocacion, contrario a su real médium de manifesta-
cién que eran los espacios acudticos. Finalmente, tengo
que destacar a Erik Veldsquez (2005), quien desarroll6
un importante argumento para entender a los remeros:
su funcién como psicopompos y dioses liminares. Au-
nado de estos trabajos, algunos académicos como Lin-
da Schele, Barbara MacLeod, Andrea J. Stone, Oswal-
do Chinchilla, James Fitzsimmons, Prudence M. Rice,
entre otros, han aportado interesantes observaciones
sobre el papel de estas deidades dentro la cosmogonia
Maya, sin embargo, no deja de ser un conocimiento
muy general y poco metédico el que se tiene de ellas.
Si queremos entender con mayor escrutinio a los
ancianos remeros en el Cldsico, es necesario desarro-
llar y ampliar el argumento de Erik Veldsquez sobre la
figura del psicopompo. Para realizar la respectiva tarea,
siendo conscientes de los arquetipos religiosos (utili-
zando un término “jungiano”) y de la escritura como
fenémenos universales en muchas culturas, debemos
recurrir a los estudios de Mitologia Comparada y de
Teoria de la Escritura. Dicho lo cual, el psicopompo
es una figura envuelta de sacralidad en el inconsciente
colectivo de muchos pueblos, puede ser personificada
por dioses, semidioses, animales u oficiantes religiosos.
Exn Mesoamerica, a comparacion con las mitologfas
de otros continentes, no contamos con muchas figuras
de deidades o seres liminares. En cambio, si de deter-
minadas concepciones muy complejas utilizadas en el
lenguaje ritual e institucional por muchas culturas en
toda Mesoamérica, conocidas como difrasismos. Este
término se lo debemos al padre Angel Marfa Garibay

en su obra cldsica Llave de ndhuatl sobre el estudio de
la lengua de los antiguos mexicas (Garibay 1940: 112;
Lépez Austin 2003: 144). Sin embargo, el estudio mds
profundo y completo sobre estas entidades concep-
tuales y culturales se lo debemos a Mercedes Montes
de Oca (Montes de Oca 1997; 1998; 2000; 2001; 2008;
2009). Ella define el difrasismo como “la yuxtaposicién
de dos o tres lexemas cuyo significado no se construye
a través de la suma de sus partes sino que remiten a
un tercer significado”. Su tesis es basicamente lingiiis-
tica, a pesar de que le otorga gran importancia a la re-
lacién entre lengua y cultura. También afirma que no
debemos confundirlas como meras figuras de estilo o
metdforas, sino como la manera de conceptuar de los
habitantes mesoamericanos (Montes de Oca, 2008:
228-229). La asignacién del sentido a los difrasismos no
es fortuita, estd basado en la experiencia de la vida co-
tidiana y en su cosmovisién. Alfredo Lopez Austin es
muy importante ya que refing y amplié el campo de
los difrasismos, primero estudiado por Montes de Oca.
Su principal aportacién fue su enfoque basado en la
cosmovision, en donde menciona que las bases de en-
tendimiento de los difrasismos como formas lingiiisticas
tienen que buscarse en las concepciones mds profundas
de quienes las crearon (L6pez Austin 2003: 147). El mis-
mo autor (Ibidem: 148) dice:

“En el dualismo césmico todo —lo eterno y lo pe-
recedero, lo creador y lo creado- estd compuesto
por dos sustancias opuestas y complementarias.
Una de ellas tiene entre sus multiples facetas el
calor, la luz, la vida, la superioridad, la sequedad,
la masculinidad, mientras que la otra se muestra
fria, oscura, mortal, inferior, himeda, femenina”

(Ibidem: 147).

Existen muchos ejemplos de mitos donde pode-
mos apreciar este uso de difrasismos. Por ejemplo en
centro de México el juego de pelota en el que confron-
tan los tlaloques a Huémac y en donde la incompren-
si6n del difrasismo In chalchihuitl in quetzalli originé
la sequia que dejé por varios afios sin alimentos a los
toltecas. Por una parte, para Huémac lo valioso estaba
representado por el valor material y literal del difrasis-
mo: la jadeita y las plumas de quetzales. Por otro lado,
para los tlaloques era una referencia a lo mds precia-
do: el maiz (Leyenda de los soles 1992: 126-127). Por
ejemplo el difrasismo In atl in tlachinolli “el agua, la
quemazon” el cual con un opuesto relacionado con
el aguay el otro con el fuego, constituye el difrasismo
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prototipico de la guerra. También es muy ilustrativo
el difrasismo In ahuéhuetl in péchotl “el ahuehuete,
la ceiba”; el ahuehuete como un drbol de dmbitos
acudticos y la ceiba como simbolizacién del fuego,
para asi comparar este difrasismo con el gobernante
protector. Es fundamental sefialar que la utilizacién
de estos recursos lingiiisticos y culturales tiene una
connotacién relacionada con la adquisicién de un
orden en la vida y en la cosmovisién, teniendo como
referente elementos miticos, en este caso construidos
a partir de una oposicién de lexemas, que norman
la vida cotidiana, principalmente en dmbitos rituales-
institucionales.

Lo anterior define la caracteristica esencial de los
Dioses Remeros: su composiciéon a partir de caracte-
risticas notoriamente opuestas que se complementan
asi. Uno con rasgos asociados con el jaguar, la noche,
el sol en su fase nocturna, la oscuridad, la naturaleza
y lo privado, el dios Remero Jaguar; por su parte, el
dios Remero Raya se relaciona con el pez o monstruo
x00k’, el dia, el sol, la claridad, la elite y los rituales de
autosangrado.

En resumen, los Dioses Remeros tienen todas las
caracteristicas propias del psicopompo en la Mitolo-
gfa Comparada; por un lado la dualidad, y por el otro,
cada deidad con rasgos completamente opuestos que
complementados cada uno, forman un significado di-
ferente y mas complejo. En el caso de los remeros, su
papel como regeneradores del tiempo y de la vida, ca-
paces de transitar por todas las esferas del pensamiento
cosmogoénico de los mayas del Cldsico. Esto significa
una metifora de un estado de consciencia, un transi-
to del caos al orden, un reordenamiento continuo del
tiempo y del universo. Tanto asi, que en las inscrip-
ciones referentes a los Dioses Remeros, el primero en
ser referido es el dios Remero Jaguar asociado con la
noche y la oscuridad, seguido por el Remero Raya con
el dia y la luminosidad, lo cual de manera visual nos
sefala esta transicion ciclica de la oscuridad-noche a
la luz-dia. Ademds, la conjuncién de estos opuestos es
muy significativa, ya que el remero jaguar se asocia con
la anterior Era, antes del 3114 AC, por lo contrario al
remero raya que se asocia con la presente Era.

Para poder entender a los remeros dentro de las ins-
cripciones Mayas, es necesario reparar brevemente en
la iconografia de estas deidades, donde al igual que en
los textos, estos nos muestran de manera mds explicitica
sus atributos opuestos y su funcién liminar.

IcoNOGRAFiA DE LOS D10SES REMEROS

La edad tan avanzada de ambas deidades es una de sus
caracterfsticas esenciales, a causa de su marcado progna-
tismo y de manera poco frecuente, por las arrugas como
sintomas de su longeva edad. Las caracteristicas que
iconograficamente hacen distinguible al dios Remero
Jaguar (Fig.1), son los elementos de su indumentaria
con referencia al felino, siendo las manchas moteadas
los rasgos mds distintivos, plasmadas en varias regiones
de su cuerpo. Estas se encuentran principalmente en la
mandibula inferior del rostro, aunque con menor fre-
cuencia en la frente, las manos, los brazos y los pies.
Los tocados con el rostro del jaguar (maxilar superior)
son otro diagnéstico que lo identifican, a pesar de en-
contrarse ataviado de otras formas, ya fuese amarrando-
se el pelo o de una manera muy rara y peculiar, usando
un sombrero negro (véase K4358). Las marcas presen-
tadas por muchas deidades como insignia de sacralidad
se ven presentes en el dios Remero Jaguar, quien porta
el signo ak’ab vinculado con la oscuridad, la noche y el
inframundo, a diferencia del dios Remero Raya quien
lleva los llamados espejos o celtas de luminosidad.

En las inscripciones contamos con dos principales
formas en que fueron representados, una en variante de
cabeza, y la segunda en variante abstracta. Desafortu-
nadamente el mayor problema al que uno se enfrenta,
estudiando a los Dioses Remeros, es el desciframiento
del valor fonético de los logogramas correspondientes
al dios Remero Jaguar y al dios Remero Raya. Debi-
do a que la gran mayoria de sus representaciones son
logograficas y en algunos casos aparecen con comple-
mentacion fonética, no nos ayuda en nada para propo-
ner lectura alguna de las grafias. Hasta no encontrar su
correspondencia sildbica en monumentos, en cerdmica
o mencién en alguna fuente colonial, seguiremos va-
gando y denomindndoles arbitrariamente “Dioses Re-
meros”. Sin embargo, es menester recurrir al Andlisis
Estructural, un método comparativo muy recurrente
en las dltimas décadas dentro de la Teorfa de la Escritu-
ra. Una de sus principales caracteristicas es que permite
observar la secuencia de signos en cldusulas recurrentes
asi, es decir, la combinacién y el cotejo de un conjunto
de graffas dentro de sus muy variados contextos. A pesar
de contar con un considerable repertorio de signos y
de conocer el lenguaje de las inscripciones, elementos
fundamentales para cualquier intento de desciframien-
to, no contamos con ejemplo alguno en el que el logo-
grama principal de los remeros se encuentre construido
sildbicamente. Sélo llegan a aparecer con sus respec-
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tivos complementos fonéticos —na/NAH y —ti/SAK; lo
cual no nos dice en realidad nada, salvo las posibles
terminaciones fonéticas de cada deidad. Pero al utilizar
este método comparativo, es posible que lleguemos en
algiin momento a encontrar la sustitucion sildbica de
sus logogramas.

El logograma en variante de cabeza (Fig.2) es exac-
tamente similar a como suele aparecer en la iconogra-
fia, con su respectivo yelmo de jaguar o sin este, y la
complementacién fonética —-na o NAH. Ademds de
portar en algunas ocasiones las marcas de sacralidad,
ak’ab, en la frente o mejillas. En el caso de la varian-
te abstracta, se destaca por un cartucho, similar al del
tzolkin, que rodea el signo principal compuesto por la
grafia ak’ab. Al igual que la variante de cabeza, cuenta
con su respectiva complementacion fonética.

El caso del dios Remero Raya (Fig.3) es menos
problemitico, su caracteristica principal es la espina
de raya que atraviesa la parte inferior de su nariz, sim-
bolo asociado con la extraccién ritual de sangre por la
elite maya a partir del autosacrificio. EI Remero Raya
al igual que el Remero Jaguar, cuenta con las marcas
sagradas en muslos y brazos que lo distinguen como
deidad, siendo las llamadas celtas de luminosidad las
pertinentes a este dios. Stephen Houston, David Stuart
y Karl Taube (2006: 16-18) relacionaron estas celtas con
lo precioso, la dureza, el brillo o alguna sustancia de
preciado valor. Otro elemento distintivo es el yelmo
que porta en forma del pez xook o tiburén, aun cuando
en algunos casos fue representado con el cabello largo
o corto. También aparece con una banda atada a su
cabeza de la cual pende en su frente, al parecer, una
espina de raya (véanse K731y K8oog). El logograma en
variante abstracta (Fig.4) tiene el mismo cartucho que
encierra el signo principal del dios Remero Jaguar, sal-
vo que con el remero raya se trata del logograma K'in;
ademds de contar, en algunas ocasiones, con su respec-
tiva complementacién fonética compuesta por el logo-
grama SAK o la silaba —ti.

A estas instancias de mi presentacion, tengo que
mencionar que el culto a estas ancianas deidades, no
fue homogéneo ni univoco en las diferentes regiones
de las Tierras Bajas donde podemos atestiguar su pre-
sencia; todo lo contrario, contamos con referencias a
rituales comunes asociados con los remeros en varias di-
nastias, pero mds importante atin, contamos con cultos
especificos y representaciones iconograficas muy parti-
culares, a lo largo de la cronologia del periodo Clésico.
Por ejemplo la dinastia del murciélago en Copén a ini-
cios del Siglo VII DC, fue por antonomasia la capital

del culto a estas deidades, especialmente por el decimo-
segundo gobernante en la linea del fundador, K'ahk’
Uti” Witz K'awiil. Su antecesor en el poder, K'ahk™ U ti’
Chan Yopaat, fue el responsable de crear un arquetipo
de representar iconograficamente a los Dioses Reme-
ros, el cual, su sucesor continuaria empleando. Este
consiste en la muy caracteristica representaciéon en Co-
pan de los soberanos sosteniendo una barra-serpiente,
de cuyas fauces emergen dioses y ancestros. En el caso
que nos interesa, los Dioses Remeros. La Estela 7 es el
primer monumento del decimoprimer gobernante de
Copin, en el que son representados los remeros como
se ha sefialado, vistiendo sus distintivos yelmos cada
cual. Contamos con otras dos estelas con esta particular
representacion de los remeros como psicopompos, es-
tas son, la Estela P, erigida por el mismo gobernante, y
la Estela 2, bajo los auspicios de su sucesor en el trono.
Otra forma iconogrifica de representar a estos an-
cianos la encontramos en el Cldsico Terminal, en los
alrededores del lago Petén-ltzd, especificamente en
Jimbal e Ixld. Fue comun usanza, entre este complejo
de estelas, que el Kuhulajaw fuese representado soste-
niendo un maniqui o cetro de K'awiil. Siempre apare-
cen alrededor y encima del gobernante, dioses y ances-
tros envueltos entre volutas que anteriormente fueron
asociados con sangre (Stuart 1988), pero ahora sabemos
por otros contextos iconograficos su relacién con dmbi-
tos acudticos. Importante es reparar en la accion de los
gobernantes o de los mismos dioses, quienes aparecen
en un acto de esparcimiento de sustancias sagradas, lo
cual ademds, lo podemos atestiguar en las inscripciones
con la frase u chok’ow ch’aaj “fue arrojado incienso”.

ANALISIS REGIONAL Y CRONOLOGICO DEL
CULTO A LOS D10SES REMEROS

La intencién del autor no es abordar el complejo y muy
variado culto a los Dioses Remeros, quienes no sélo es-
tuvieron en gran parte de las Tierras Bajas, sino tam-
bién del periodo Clésico, desde el Cldsico Temprano
hasta el Clésico Terminal. Por lo que lo presentado a
continuacién, no serd mds que un resumen muy gene-
ralizado del autor sobre el patrén de distribucién regio-
nal y cronolégica en torno a estos dioses. En realidad,
cada patrén de culto en las diversas regiones y dinas-
tias de las Tierras Bajas tiene su propia originalidad y
particularidad que los hacen tnicos, a pesar de contar
con un denominador comuin que fue su participacién
en las celebraciones de los finales de periodo. Hasta la
fecha se han detectado 38 monumentos distribuidos en



Los Dioses Remeros y las celebraciones de final de periodo durante el Cldsico en las Tierras Bajas...

317

quince diferentes dinastias por todo el territorio de las
Tierras Bajas Mayas. Ademds de otros soportes como
los huesos incisos del Entierro 116 de Tikal, cerdmica
principalmente proveniente del Petén Central y los afa-
mados incensarios de Palenque (Fig.5).

Como ya sefialé anteriormente, es muy posible que
el génesis del culto a los Dioses Remero tenga su origen
en Tikal. Hasta la fecha, la mds temprana alusion a los
remeros es una vasija localizada en el Escondrijo 198
de la Acrépolis Sur de Tikal (K8oog, Fig.4), en donde
la férmula dedicatoria menciona que esta vasija perte-
necfa al gobernante Chak Tok’ Ich’aak de la dinastia de
Mutul. Siyaj Chan Kawiil II, al erigir la Estela 31 de
Tikal en 445DC menciona la participacién de los reme-
ros en un final de periodo (9.0.10.0.0), convirtiéndose
hasta la fecha, en la segunda referencia mds temprana.
En el Valle del Motagua, a inicios del Siglo VII DC,
Copan se convirtié en la capital Maya por excelencia
del culto a los Dioses Remero durante los gobiernos
de K'ahk’ Uti” Chan Yopaat y K’ahk’ Uti” Witz K'awiil,
con once monumentos que conmemoran a dichas dei-
dades: Estelas 2, 6, 7, 12, 13, E y P; Altares 1, E,, [ e T".
Llama mucho la atencién que de los 11 monumentos,
nueve pertenecieron al gobierno del segundo, padre de
Uaxaklaju'n Ub’aah K'awiil. En el Petexbatiin, la Estela
1 de Arroyo de Piedra constituye uno de los monumen-
tos mds tempranos, junto con la Estela 7 de Copadn,
ya que también se celebra la terminacién del noveno
winik h’aab del noveno baktuun, esto es en 613 d.C,
con la invocacién de los ancianos remeros. En Toni-
na se han encontrado seis referencias a los remeros por
tres distintos gobernantes (K'ihnich B’aaknal Chaahk,
Gobernante IV y K'ihnich Ich’aak Chapaaht): Monu-
mentos 110, 134, 130, 138, 139 y 160. La dinastia de Pie-
dras Negras adoptaria el culto a los remeros muy poco
después que Toning, esto es en 692 DC con el Altar 1,
mandado a construir por el gobernante K'ihnich Yo'nal
Ahk 1II; la Estela 15 es el otro monumento del sitio que
hasta la fecha contamos. Al suroeste de Piedras Negras,
en Dos Pilas, Kokaaj K’awiil conmemor6 a las deidades
remeras en el texto de la Estela 14; posteriormente el
Gobernante 3 haria lo propio con la Estela §.

En Quirigud la intromisién del culto a los remeros
penetr6 tardiamente, ya posterior a la decapitacion de
Waxaklaju'n Ub’aah Kawiil. Su primera aparicién es
en la muy conocida Estela C, erigida por K'ahk’ Tiliw
Chan Yopaat en 755 DC; el otro monumento lo repre-
senta el Zoomorfo G de su hijo y sucesor. Naranjo, al
igual que Copdn y Toning, es de los sitios que con ma-
yor cantidad de referencias contamos, conformadas por

cinco monumentos: Estelas 2, 13, 19, 23 y 30, mandadas
a erigir por K’ahk’ Tiliw Chan Chaahk y K'ahk’ Ukalaw
Chan Chaahk. En cuanto a la regién de Belize, hasta
la fecha el autor ha detectado a los remeros en Pusil-
hd y Caracol. La referencia mds temprana es la Estela
D de Pusilhd, monumento erigido en 647 DC, por un
gobernante llamado K’'ahk’ Uti” Chan Yopaat, nombre
tomado del decimoprimer gobernante de Copdn. En
Caracol sélo contamos con un monumento tardio, la
Estela 19, auspiciada por K'ihnich Toob’il Yopaat en
820 DC Para esta época podemos detectar la impor-
tancia de los remeros en otros soportes como su repre-
sentacion en cerdmica y en hueso; por el momento es
posible sefialar cinco vasijas asociadas con los remeros
(K4358, K3033, K731, K688 y MS0158), procedentes de
dos talleres del Petén: de Holmul y de Naranjo (Reents-
Budet 1994: 274-275). Sin olvidar los huesos del Entierro
116 de Jasaw Chan K'awiil, ademads de los incensarios de
Palenque con representaciones de los remeros (Cuevas
2007: 183-188).

En la region sureste del Petén, en las dinastias de
Sacul e Ixkun, sucedi6 una relacion politica muy dind-
mica y agitada a partir de la primera mitad del siglo VIII
DC Sin embargo, compartieron algo muy en comtn,
el culto a los Dioses Remeros, atestiguado por la Estela
1 de Sacul (761 DC) y la Estela 1 de Ixkun (790 DC).
Finalmente, la regién del Petén Central, especialmen-
te los alrededores del lago Petén-Itz4, fue el dltimo foco
de culto en torno a los Dioses Remeros. Tikal consti-
tuye el sitio donde los Dioses Remeros tuvieron una
mayor duracién cronoldgica en cuanto a su culto, de
finales del siglo IV DC hasta inicios del Siglo IX DC;
la muy erosionada Estela 24, nos narra la aparicién de
los remeros en la conmemoracién del decimonoveno
katun en 810 DC. El caso de Ixlu y Jimbal conforman
los udltimos sitios en que son referidas estas ancianas
deidades durante el periodo Clasico, en 879 DC; en
el primero contamos con la Estela 2 y el Altar 1, y en el
segundo s6lo con la Estela 1.

¢Acaso con la informacion presentada seguiremos
otorgdndoles el mismo trato y menosprecio a estos dio-
ses dentro del panteén Maya Cldsico? Me parece un
error que no debemos continuar cometiendo, ademds,
como bien se puede apreciar, existié un flujo muy in-
teresante en la parte oriental de las Tierras Bajas Ma-
yas. Esto se debe a una razén muy importante, Copdn
fue un enclave esencial de la dinastia de Mutul, tanto
comercial como politicamente (Sharer 2004: 301). No
debemos olvidar que contamos con una gran cantidad
de evidencia material que sustentan la relacion Tikal-
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Copin, entre las mds importantes descansan los textos
epigraficos; la procedencia petenera del origen del fun-
dador de la dinastia del murciélago; el eclecticismo ar-
quitecténico a partir de la muerte de K'ihnich Yax K'uk’
Mo’ en 437 DC vy, la cerdmica procedente del Petén
encontradas en las subestructuras Hunal y Margarita.
Ademds, como sefialé Rene Viel (1983: 538), a partir de
la fase Acbica. 400 DC, Copdn compartié similitudes
estilisticas con las fases Tzakol II, Tzakol Il y Tepeu 1.

TEMATICAS DE 1L.OS DIOSES REMEROS

A continuacién el autor presentard una clasificacion
de las principales temdticas en las que participaron los
ancianos remeros en la cosmovisién del Cldsico. De
las analizadas unas fueron concebidas y practicadas
por todas las regiones en que podemos atestiguar el
cultos a estos dioses, mientras que el otro grupo consti-
tuyen cultos especificos que son tnicos en las Tierras
Bajas. También es esencial repetir que el denominador
comun de los Dioses Remeros, es decir, la base que
permitia su participacién ritual, fue la celebracion de
los finales de periodo, en donde los mentados ancia-
nos tuvieron una mayor participaciéon en conmemo-
raciones de mitad de k’atunes que en otros periodos
(aunque existen referencias a periodos de cinco o de
veinte afos). Desgraciadamente no podremos ahondar
mucho en cada aspecto, salvo un par de ejemplos en
cada caso. Mi propuesta es que fueron cinco las princi-
pales temadticas de los Dioses Remeros:

1. La dedicacién de monumentos en conmemoracién
de los remeros.
2. Su invocacion ante el K'uhul Ajaw:
a) Derramamiento de sustancias sagradas para su ma-
nifestacion.
b) Presencia ante el gobernante Maya, a partir de los
sustantivos relacionales yitaaj — yichnal.
3. Los bafios rituales o yatiij. Su desenvolvimiento en
dmbitos acudticos.
4. Dioses encargados en el reordenamiento de la nueva
Era en 3114 AC.
5. Su participacién en el proceso de apoteosis del dios
del Maiz.

1. La dedicacién de monumentos en conmemoracién
de los Dioses Remeros

La manera mds ejemplar en que los remeros fueron re-
membrados consistié en la ereccién de estelas en me-

moria de ellos y la respectiva celebracion de final de
periodo que correspondiese. Copdn constituye el caso
mds trascendente y donde mds ejemplos contamos: Por
ejemplo la Estela 7 y la Estela P. Este tipo de oraciones
en los textos se componen por un sustantivo relacio-
nal o intransitivo derivado de sustantivo que asocia a
los remeros con la terminacién de periodo y dedicacién
de monumentos, el cual es el k'altuun “atadura de pie-
dra” o K'ahlaj tuun “fue atada la piedra”. David Stuart,
Stephen Houston y Karl Taube (19.., 83) creen que el
propésito de esta ceremonia era proteger la esencia divi-
na que habitaba dentro de los monumentos, al ser per-
sonificaciones del tiempo y su constante movimiento
ciclico, al igual de conmemorar la grandes hazafias de
los ajawo’ob.

La Estela 7 (Fig.6) fue un monumento consagra-
do tras la celebraciéon de la terminacién e inicio de
un nuevo katdn, en el afio 613 DC (3 Ajaw 3 Suutz’
9.9.0.0.0). Las principales caracteristicas de este mo-
numento son la dedicacién de dicha estela a los Dioses
Remeros tras la terminacién del octavo katin; como
he mencionado, los remeros son las deidades por an-
tonomasia de los finales de periodo. En el corpus je-
roglifico del texto, encontramos tres clausulas distintas
que hacen referencia a los Dioses Remeros, ademads de
surgir iconogrdficamente de las fauces de una serpien-
te de vision que carga el decimoprimer K'uhul Ajaw en
sus brazos. Pero a nosotros nos importa la primera parte
del texto donde la transcripcién nos dice lo siguiente:
o[h]x ajaw ...o[h]x te’ suutz’ u k'al tuunaj [...] [...] ... u
tzutz pih? u kab’jiiy k'uh chan|[al] k'uh kab’[al] chan te’
ajaw b’alun Kawiil chapaaht ... u winik? u k'uh. Fsto
es, “[en] 3 Ajaw ... 3 Suutz’. Cuando fue la atadura de
piedra del dios Remero Jaguar y del dios Remero Raya.
El término de periodo fue ordenado por los Dioses del
Cielo y los Dioses de la Tierra, por Chan Te” Ajaw y
B’alun Kawiil...”.

2. Invocacién ante el K’'uhul Ajaw

En las inscripciones también podemos atestiguar varias
formas donde se narran la manifestacion de los Dioses
Remeros en presencia de algtin gobernante. De mane-
ra constante se expresa que debido al esparcimiento de
sustancias sagradas, se presencié “la imagen”, u b’aah,
de los ancianos. Este tipo de expresiones fueron muy
recurrentes en su relacion con los remeros, por ejemplo
la Estela 1 de Arroyo de Piedra, la Estela 1 de Jimbal,
la Estela 2 y P de Copdn, y la Estela 1 de Sacul. Anali-

zaré esta ultima estela para comprender esta funcién
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de los remeros. El texto de A1 a Cy4 trata del GISI y
de la Serie Inicial, con su respectiva rueda calenddrica
(9.16.10.0.0 1 Ajaw 3 Sip, 761 DC). Lo que nos intere-
sa aparece en la segunda parte del texto, de As a CS8,
donde se menciona la realizacién de una ceremonia
de esparcimiento de copal y la posterior manifestacién
no sélo de los Dioses Remeros, sino de K'ihnich Ajaw.
Adn mids interesante es el uso del gobernante de Sacul,
Chiyel Jahnaab’, de los titulos que suelen aparecer con
los ancianos: el Naah Ho’ Chan y el problemitico titu-
lo de Itzat “sabio” o Nahb’at? “ungidor”. La transcrip-
cion es: u chok[o'w| ch’alaj] u b’aah waxak chapaaht
tz’tkin K’'i[h[nich ajaw ... [dios remero raya| [dios remero
jaguar| ti’ chich sak ... ch’iyel jahnaab’ naah ho’ chan
ebeet?/it zat? K'uh[ul] [sacul| ajaw chan tok’? ajawle[l]
waxak ... ajaw. “fue esparcido copal. Es la imagen de
Waxak Chapaat T7’ikin K'ihnich Ajaw ..., [dios Remero
Raya] y el [dios Remero Jaguar|en el borde de la sangre
blanca,[fue ordenado por| Ch’iyel Jahnaab’, el sabio/
ungidor del Naah Ho’ Chan, sefior divino de Sacul”.

La otra variante la constituyen el transitivo derivado
perfecto yitaaj y el sustantivo relacional yichnal. Comun-
mente se ha tendido a asociarlos a un dmbito de interac-
cién politica, de alianzas matrimoniales y de subordina-
cién (cfr. con Armando Anaya Hernandez, Stanley P.
Guenter y Marc U. Zender, 2003, p. 182), pero algunas
inscripciones referentes a los Dioses Remeros confron-
tan esta interpretacion, ya que existe una gran cantidad
de textos en que estos sustantivos relacionales entablan
una conexion entre el Kuhul ajaw y una determinada
deidad, en nuestro caso los remeros. Ita es un sustanti-
vo, “compafiia”, pero en su usual construccién yi-ta-i,
y-it-aaj, “él/ella lo han acompanado”, Barbara MacLeod
(2004, 300) ha identificado a esta categoria de verbos
como transitivos derivados perfectos. Claro ejemplo lo
constituye la Estela 15 de Piedras Negras (Fig.7), donde
se menciona (de Bg-Bi4) que la ereccién de este monu-
mento por parte del Gobernante 7 (2 de Noviembre, 785
DC), se realiz6 en compaiiia de las divinidades remeras.
La Transcripcion es: ho” ajaw o[h]x muwaan yiiy? ho’
tuun u Kaltuun Kihnich yahk’? k'uh[ul] yokib™ ajaw pih
te’ yitaaj u k'uhil [dios remero jaguar| [dios remero raya].
“len el] 5 Ajaw 3 Muwaan, terming el periodo de cinco
afos, fue la atadura de piedra de K'ihnich Yahk’? Sefior
Divino de Yokib’, pih te’?, en compaiiia de sus dioses, el
dios Remero Jaguar y el dios Remero Raya”.

En el caso del sustantivo relacional y-ichnal “en
presencia de”, Ixkun es muy especial, ya que en el mis-
mo monumento, la Estela 1, el texto se refiere a los re-
meros dos veces. La primera de A1-A4 menciona que

en la celebracion del final del decimoctavo k’atun (7 de
Octubre de 790 DC) Ch'iyel Jahnaab’ de Sacul realizé
un ritual de esparcimiento en Ixkun en presencia de
los Dioses Remeros. Al final de la estela, de J6-8, se
menciona que el gobernante de Ixkun realizé la misma
accién en presencia de los remeros. Sin embargo, esta
informacion la podemos complementar con la Estela 2
del mismo sitio, donde a diferencia de la Estela 1, fue
utilizada la variante abstracta. Esta practica fue comun
usanza dentro de las diversas dinastias que adoptaron
el culto a los Dioses Remeros, donde en algunos casos,
por ejemplo Copdn, Naranjo, Dos Pilas y Piedras Ne-
gras, los gobernantes distingufan intencionalmente su
culto hacia los remeros, adoptando ya fuese la variante
de cabeza o la variante abstracta. En la mencionada Es-
tela 2, el gobernante denominado 8 Calavera, es quien
establece en esta dinastia el culto a estas deidades, em-
pleando la variante abstracta. Atin mds interesante, el
contenido del texto es netamente marcial, ya que nos
narra las guerras y derrotas que el reino de Ixkun propi-
cié a Sacul y Ucanal, y la consecuente conmemoracion
del fin de periodo y del monumento “en presencia de”
los Dioses Remeros. Asi, es posible vislumbrar una de
las facetas, que atin falta mucho por comprender de
los ancianos remeros, en su relacién con la guerra, lo
cual lo podemos cotejar con la Estela 1 de Arroyo de
Piedra donde se aprecia que en la parafernalia militar
que viste el K'uhul ajaw destacan rasgos peculiares que
son propios de cada una de las deidades en cuestion. El
gobernante sucesor, y posible primogénito, para discer-
nir su culto hacia los remeros de su antecesor, adopt6
la variante de cabeza. La Estela 8§ de Dos Pilas es otro
monumento en que atestiguamos el uso de este tipo
de frases, donde el texto refiere que el Gobernante 3
al conmemorar parte de la vida de su padre, menciona
que su entronizacion fue realizada “en presencia de”
los Dioses Remeros.

3. Los baiios rituales o yatiij. Su desenvolvimiento en
dmbitos acudticos

Muy conocidos ya son los textos de Tonind, los cuales
se refieren a una serie de bafios relacionados con los
remeros. Sin embargo, quiero poner especial énfasis
en que es por primera vez en Copdn donde la dinastia
del murciélago concibié este rito ligado especificamen-
te con la pareja de remeros; aunado al tardio Altar I,
contamos hasta la fecha con otros dos monumentos
de Kahk” Uti" Witz Kawiil relacionados a dichos ba-
fios de estas deidades: Altar de la Estela E y Altar de la
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Estela 1 (10 Ajaw 8 Yaxk'in g.12.0.0.0, 28 de junio, 679
DQ). Esta accién se representd jeroglificamente de las
siguientes formas, ya-ti-ji / ya-AT-ji / AT-ti-ji, y-at-i[i]],
“él/ellos han sido bafiados”; este tipo de construcciones
pertenecen a una clase de verbos transitivos derivados
en estado perfecto, esto significa un estado de continui-
dad en las frases verbales, incluso si el estado es en pa-
sado (MacLeod 2004: 294). Otra de las dinastia donde
se practicaron estos bafios fue la de Naranjo, durante
el gobierno de K'ahk” Tiliw Chan Chaahk, al Erigir la
estela 23 (Fig.8), donde el texto nos narra que Yaxha
fue quemada y profanada (19 marzo, 710 DC); ademds
se advierte que la estela fue erigida tras la celebracién
del decimocuarto k’atun, lo cual implicé el bafio de los
“sagrados” Dioses Remeros. Asi es como se refiere el
texto a ellos, de G17-Hz22: wakajaw o[ h]xlaju'n muwaan
tzutzu[uly u chanlaju’'n winikhaab’ u k'alaawk’a[h]k
tiliw chan chaalhlk Kuh[ul] sa’ ajaw yatiij [..n] [...t]
k'u. “[en] 6 Ajaw 13 Muwaan se terminé el decimocuar-
to Katun, fue atada [la piedra] por K'ahk” Tiliw Chan
Chaahk, sefor divino de Naranjo; fueron bafiados sus
sagrados dios Remero Jaguar y dios Remero Raya”.

4. Dioses encargados del reordenamiento de la nueva
era en 3114 AC.

A partir de este apartado nos enfrentamos a las concep-
ciones miticas en torno a los ancianos remeros que fue-
ron muy particulares de determinadas regiones. En el
caso del reordenamiento del tiempo ciclico y mitico en
la fecha 4 Ajaw 8 Kumku’ 13.0.0.0.0, contamos con tres
principales monumentos, uno de ellos en Piedras Ne-
gras y dos en Quirigud. Es precisamente en la primera
dinastia en donde, hasta la fecha, podemos atribuirles
como originadores de esta concepcidn particular, ates-
tiguado por el Altar 1 (Fig.g). El monumento fue comi-
sionado por K'ihnich Yo'nal Ahk™ Il para conmemorar
el final del decimotercer k'atun, el 15 de Marzo de 692
DC. Las inscripciones mezclan acontecimientos miti-
cos con histéricos, ya que se remonta a sus fundadores
legendarios de la dinastia, el mds temprano de estos fue
quien presenci6 la terminacién del noveno b’aktun de
la anterior Era en el afio 4691 AC, quien ademads porta
el glifo emblema de Piedras Negras. Cuatro b’aktunes
después, nos narra el texto, ocurri la terminacién del
decimotercer b’aktuun de la anterior Era, de la cual
fueron participes los Dioses Remeros, ademds de que
se menciona que ocurrié en “el lugar de las tres pri-
meras piedras”, lugar asociado con el fogén césmico y
axis mundi del universo. La cldusula que nos interesa

aparece de K1 a N2: chan ajaw waxak kumku’ tzutzuuy
o[h|xlaju'n pih u jal Ko’b’ [...] [...] ... u[h]tiiy ti" K'in?
yalh]x[...]nal, “[En el] 4 Ajaw § Kumk'u se terminé el
decimotercer b’aktun, fue manifestado el fogén por los
Dioses Remeros ..., y ocurrié en la orilla del sol?, en el
Lugar de las Tres Primeras Piedras”.

La Estela C de Quirigud constituye el otro monu-
mento donde quedé plasmada esta primigenia fecha y
la participacion de los remeros en ella. Es muy bien
sabido el contenido de este monumento por lo que no
entraré en detalles, s6lo me limitaré a referir que este
texto nos describe cada uno de los fogones que consti-
tuyen “el lugar de las Tres Primera Piedras”, al igual
que las deidades que participaron en establecer cada
uno de estos. En cuanto a los Dioses Remeros, ellos
fueron los encargados de “plantar” el hix tzam o “trono
jaguar” en el famoso N'aah Ho’ Chan. Este fogén o
trono césmico fue representado, también en Quirigud,
escultéricamente. El zoomorfo se encuentra modelado
con la forma de un jaguar agazapado de cuyas fauces
surge un personaje; este monumento fue obra del suce-
sor del famoso gobernante K’'ahk” Tiliw Chan Yopaat,
denominado por los epigrafistas como “Cielo de Xul”.
El zoomorfo fue erigido en 785 DC como homenaje y
remembranza de las principales hazafias realizadas por
K’ahk” Tiliw quien liber6 a Quirigua del yugo al que
lo sometia Copédn. Otro de los principales eventos na-
rrados es la ascension al trono de “Cielo de Xul” y los
funerales celebrados a K'ahk™ Tiliw. Es una personifica-
cién del trono de jaguar, ademds de que en el texto es
llamado hix tzam tuunil “piedra de trono jaguar”, como
analogia a uno de las aristas del lugar de creacién.

5. Su participacién en el proceso de apoteosis del
Dios del Maiz

Dentro de la larga tradicion mesoamericana, los mitos
que giran en torno a la muerte y regeneracion ciclica
del héroe del maiz comparten en comtin ciertas carac-
teristicas generales que en sus particularidades radica
su peculiaridad regional y temporal. La intencién del
autor no es ahondar ni tratar de brindar una comple-
ta explicacion de los diversos episodios que conforman
este ciclo de muerte y renacimiento, sino simplemente
explicar una de las facetas de estos ancianos, a saber, su
contacto con un ambiente acudtico. Mds en concreto,
y del periodo que nos interesa, el Clésico, el viaje en
canoa guiado por los Dioses Remeros.

Para entender todo el proceso de las “escenas de
renacimiento”, empleando un término de Quenon y
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Lefort, es imprescindible consultar a estos autores, asi
como los trabajos de Karl Taube, Oswaldo Chinchilla, y
en especial a Braakhuis, quien con un lato conocimien-
to sobre la mitologia de la deidad del maiz, en especial
de la Costa del Golfo, realiz6 un muy exquisito estudio
comparativo entre la mitologia de estas regiones con
las tierras Mayas, en especial del Cldsico (Braakhuis,
2009: 16). El dios del Maiz, dentro de su temdtica acud-
tica, puede aparecer flotando sobre el agua, recostado
en el fondo de ella, surgiendo de las fauces de alguna
serpiente acudtica, en medio de plantas, o navegando a
través de las aguas en una canoa. Este tltimo es el caso
que nos interesa y el que analizaremos.

La tradicional forma de concebir a los remeros,
como guias de la canoa que conduce al héroe del maiz,
fue la causa que propicié la denominacién de “Dioses
Remeros”. Desde el trabajo pionero de Mathews, quien
al haber sido el primero en comparar los huesos del En-
tierro 116 de Tikal con las variantes de cabeza acaecidas
en la Estela 8 de Dos Pilas, establecié esta convencion
de deidades remeras. Sin embargo, este sobrenombre
es en buen grado incorrecto, no por sus fines précticos
y metodoldgicos, sino por su funcionalidad, ya que al
hacer el estudio sistemdtico y regional del culto a estos
ancianos, es muy notorio que este estereotipo fue parti-
cular y tnico del Petén Central. Ademds, su represen-
tacion se limité a tener como soporte grafico las vasijas
cerdmicas y los huesos; no contamos hasta la fecha con
ningin ejemplo en piedra, ni en estela ni en altar. En
ninguna otra regién podemos atestiguar su funcién de
psicopompo como remadores, ni si quiera en Copdn
que fue el mayor centro de culto a estos dioses. Por tl-
timo, cabria sefialar que fue un culto hacia ellos tnico
del Clasico Tardio. En el Clésico Temprano contamos
como gran ejemplo la vasija del Entierro 198 de la Acré-
polis Sur de Tikal, donde el dios del Maiz carga una
serpiente de visién de cuyas fauces surgen los Dioses
Remeros, en lugar de encontrarse estos tltimos reman-
do la canoa que guia al dios del Maiz hacia su muerte,
siendo asf otro argumento a favor de esta particular ma-
nera en que fueron concebidos.

La vasija mds clara y explicativa es la famosa vasija
llamada “vaso de los remeros” (k3033), en el que fueron
plasmados tres de las muchas escenas que existieron en
el inconsciente colectivo de muchos pueblos tanto de
la zona maya como de la costa del golfo. Salvo el viaje
en canoa, que como ya sefialé fue dnico en las Tierras
Bajas del Petén Central. Braakhuis (Ibidem) ya antes se
habia percatado de que en ninguna otra narrativa mitica
existia algin referente con cual pudiésemos cotejarlo.

Existe la evidencia de otras vasijas provenientes de
esta region, pero en donde sélo aparece el dios Reme-
ro Jaguar remando su canoa. Ademds de ser de los po-
cos ejemplos en que el remero felino aparece ataviado
de forma original y tnica. Por ejemplo el caso de la
vasija k4358 en donde podemos apreciar dos episodios
del ciclo del dios del Maiz. En primer plano tenemos
al héroe del maiz siendo ataviado por una de sus con-
sortes. En segundo plano podemos apreciar cémo esta
deidad se estd despidiendo de su consorte e ingresando
a la canoa en donde lo espera el dios Remero Jaguar,
quien porta un peculiar sombrero negro, ademds de
que gran parte de su cuerpo y rostro se encuentra pin-
tado de color café.

En otras representaciones el remero jaguar apa-
rece sobre canoas personificadas junto a otros dioses
que miran hacia el locus de la escena, el dios de Maiz
que se encuentra renaciendo del caparazén craque-
lado de una tortuga. También se debe destacara que
una de las criaturas que surge de cada extremo del ca-
parazén se trata del dios Remero Raya, con su respec-
tiva espina de raya que en este caso pende de su fren-
te. Por lo cual el caso de la vasija k731 es excepcional
ya que nos narra visualmente el episodio intermedio
entre el viaje en canoa conducido por los Dioses Re-
meros y el momento en que el dios del Maiz renace
del caparazén

Para concluir, los mal llamados Dioses Remeros
fueron un par de deidades miticas muy importantes
para el pensamiento cosmogénico de los Mayas del
Clésico, esto a través de muchas regiones de las Tie-
rras Bajas, con sus respectivos y muy variados cultos.
Se asociaron esencialmente como deidades liminares
y psicopompos, cuya funcién consisti6 en la regenera-
cién del tiempo y de la vida misma. Sus formas graficas
de representacion eran metdforas visuales compuestas
por elementos de la naturaleza opuestos cada cual de
si, una transicién de lo caético al orden. He ahi que
radique su importancia como unos de los dioses que se
encargaron en el reordenamiento de la presente Era en
3114 AC. Significaron el trdnsito de una Era en la que
predominaba la oscuridad y gobernaban los dioses del
inframundo, hacia otra en que el k'uhul ajaw represen-
taba al Dios del Maiz, es decir el sustento necesario y
la sustancia sagrada, el maiz, para la formacién de los
seres que habrian de habitar la nueva Era a partir del 4
Ajaw 8§ Kumku'.

Quedan atin muchas incégnitas por resolver en
torno a los Dioses Remeros, por eso es necesario que
la comunidad cientifica mayista integre dentro de sus
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estudios de religion Maya a estos dioses, los cuales nos
pueden proporcionar otro panorama de la Mitologia
Cldsica Maya. De igual modo, las explicaciones que se
lleguen a presentar de los remeros no se deben limitar a
un par de monumentos o artefactos, como desgraciada-
mente se suele hacer, principalmente con la Estela C
de Quirigud, los huesos del Entierro 116 de Tikal y los
complejos monumentales erigidos en el Clasico Ter-
minal en los sitios de Ixlu y el Jimbal. Por el contrario,
es imprescindible que todo aquel que se acerque a los
Dioses Remeros, debe entenderlos en todo su contexto
y tener presente que las representaciones y concepcio-
nes en torno a ellos no fue en ningtin momento del
periodo Cldsico homogénea.

Como ya se sefialé con anterioridad el mayor pro-
blema al que uno se enfrenta estudiando a los Dioses
Remeros, es el desciframiento del valor fonético de los
logogramas correspondientes al dios Remero Jaguar y
al dios Remero Raya. Debido a que la gran mayoria
de sus representaciones son logogrificas y, en algunos
casos aparecen con complementacién fonética, no nos
ayuda en nada para proponer lectura alguna. Hasta no
encontrar su correspondencia sildbica en monumentos,
en cerdmica o mencién en alguna fuente colonial, se-
guiremos vagando y denomindndoles arbitrariamente
“Dioses Remeros”, pero eso si, lo haremos conscientes
de que de remeros no tenian nada, salvo la particular
concepcién que se les otorgé durante el Clésico Tardio
en el Petén Central.
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Yelmo con maxilar superior
de jaguar

Prognatismo yarrugas

> Marcas de Sacralidad: ak’ab

> Manchas moteadas de

jaguar

Fig.1.
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Variante Jeroglifica <
de Cabeza

Fig.2: variantes jeroglificas Remero Jaguar.

Espina de Raya atravesada en
el sephan de la nariz

Marcas de Sacralidad: celias
de luminosidad o K'in

-Yelmo de pez o monstruo
xook’

- Sintomas de prognatismo

Fig.3: Iconografia Dios Remero Raya
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Variante leroglifica <
de Cabeza

Estela 14 Dos

Fig.4.

—> Variante Jeroghfica

D Jirmbal — 1 monumento: Estela 1

O 1xki— 2 monumsentos: Gtela 2 y Altar 1
Omdaﬁa&l—lmﬁlzhl
O Pusilhéd — 1 monursento: Gtela D

O Sacul —1 monumento: Estela 1

O Caracol —1 monumento: Estela 19

O Pulenque - Incensarios
O Quirigui- 2 monusentos: Etela Cy
Zoomorfo G

o Piedris Negris — 2 monursentos Altar 1y Etela
15

O Dos Pils — 2 monumentos Etela 14y
Etela 8

o Izkiin— 2 monumentox Gtela 1y Etela 2

Tikal — 2 monumentos; huesos; cenimior Estela 31,
Estela 24, ¥ huesos del Entierro 116

. Naranjo — 5 monumentos: Estelas 2,13, 19, 23
¥30

. Toniné — 6 [

110,134, 136, 138, 139y 160

Copén — 11 monumentos: Esteles 2, 6,7, 12,
13, EyP; AkwesLE l el
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Fig.7: Estela 15 Piedras Negras.

Fig.6: Estela 7 Copén.

10

11

12

13

14
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Fig.g: Altar 1 de Piedras Negras.
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