Valdés, Juan Antonio y Cristina Vidal
2005 Origenes miticos, simbolos y rituales en Chocola y las Tierras Mayas del Sur. En XVIII Simposio de
Investigaciones Arqueoldgicas en Guatemala, 2004 (editado por J.P. Laporte, B. Arroyo y H. Mejia), pp.39-
48. Museo Nacional de Arqueologia y Etnologia, Guatemala.

4

ORIGENES MITICOS, SIMBOLOS Y RITUALES EN CHOCOLA
Y LAS TIERRAS MAYAS DEL SUR

Juan Antonio Valdés
Cristina Vidal

Palabras clave:

Arqueologia Maya, Costa Sur, Chocola, ofrendas, iconografia, simbologia

El Proyecto Arqueoldgico Chocola inici6 sus actividades hace un afio, con un programa de
reconocimiento, mapeo y pozos de prueba. Durante ese proceso de trabajo, llamé poderosamente la
atencion la proximidad casi amenazante de la cadena montafiosa de la Sierra Madre en dos de los lados
gue circundan el sitio arqueoldgico, ya que tanto al norte como al oriente pareciera que se entrelazaran
los vestigios humanos con la naturaleza. El paisaje es impactante porque el espectador siente que puede
tocar las montafias del norte, donde nacen las aguas cristalinas de innumerables riachuelos que generan
vida y prosperidad para los seres humanos y descienden por los alrededores del sitio fertilizando la tierra
y mejorando la agricultura regional, incluyendo el cultivo del preciado cacao tan afamado desde tiempos
prehispanicos y coloniales.

Ya lo dicen los cronistas y también el primer obispo de Guatemala, don Pedro Cortez y Larraz
(1958), que el cacao de la zona de Suchitepéquez era por mucho el de mejor calidad en Guatemala. Lo
mismo sucede hacia el oriente, donde se respira y se siente una gran tranquilidad transmitida por la
imponente presencia del volcan Atitlan, que se yergue con majestuoso orgullo con sus casi 3500 m sobre
el nivel del mar, asomado por encima de las otras montafias hacia Chocola y la zona costefia. No cabe
duda que este paisaje no pasd desapercibido para sus antiguos habitantes, sino mas bien marcé y
definié una estrecha relacién ideoldgica entre los hombres y la naturaleza, integrando las montafas,
cuevas, rios y barrancas como parte de la geografia sagrada de Chocola y de su concepcién del
COSMOS.

Tomando en consideracién este privilegiado marco geografico, se efectuaron observaciones del
curso solar en los dias préximos al solsticio de verano, que permitieron conocer la relacion lineal entre el
Monticulo 1 y el Monticulo 30, que forman los laterales este y oeste de una amplia plaza en el centro del
sitio (Figura 1). Sin embargo, fue mas importante confirmar la prolongacion de la linea que marca un eje
este-oeste entre ambos monticulos y los picos de las altas montafias al oriente, en direcciéon del volcan
Atitlan, confirmando esta suposicion inicial en cuanto a los nexos entre geografia sagrada y la
planificacion y urbanismo de esta plaza, que se remonta al menos al Preclasico Tardio (Valdés et al.
2004).

Se sabe que los antiguos astrénomos dedicaron gran parte de su vida para comprender el
transcurso y cémputo del tiempo y perfeccionar sus sistemas calendaricos, utilizando escogidos puntos
geograficos como marco de referencia. La observacién de los ciclos del tiempo se manifesté desde el
Preclasico Medio a través de la arquitectura, al colocarse "alineamientos de monticulos, que hacen
pensar que antes de desarrollarse el complejo calendario, se sefialé el principio del afio trazando un eje
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en el que se alineaban los santuarios de acuerdo con las posiciones anuales extremas del nacimiento y
la puesta del sol durante los solsticios de junio y diciembre" (Aveni 1993:57).

Las construcciones conocidas como Grupo E han sido ampliamente documentadas en las
Tierras Bajas en lugares como Tikal, Nakbe y el sitio de Blackman Eddy para el Preclasico Medio (Valdés
1995; Freidel 2003), pero de similar antigliedad se reportan también otros en Chiapa de Corzo, Lagartero
y La Libertad, en Chiapas. Poco mas tarde, en el Preclasico Tardio, muchos sitios construyeron
complejos similares, incluyendo el valle de Guatemala en las proximidades de Kaminaljuyu, en los sitios
de Rincén, Las Charcas, Rosario Naranjo, Cruz de Coti6 y San Isidro Il (Shook 1952; Murdy 1990;
Valdés 1995).

La observacién anterior ha llevado a suponer, que si los habitantes de Chocola hicieron
observaciones solares, al igual que todos los pueblos mesoamericanos contemporaneos, también
debieron poner énfasis en explorar la bdveda celeste al atardecer y al anochecer, cuando el cielo
costefio se tifie de estrellas en un cielo despejado en que sobresale la luna. Aunque esto ain no ha sido
estudiado en Chocola, su planteamiento debe tomarse en cuenta al considerar que recientemente
Marion Popenoe de Hatch (2002), propuso que durante el Preclasico Tardio los habitantes de Takalik
Ab’aj alinearon monumentos esculpidos con la estrella Eta Draconis en la Constelacion Draco asociados
con la Estructura 7.

La observacion del cielo nocturno ha sido un enigma y sera siempre una atraccion para los seres
humanos, sin importar la cultura a la que pertenezcan o el momento histérico que les toque vivir, pues
desde que los cuerpos celestes fueron asociados a divinidades cosmicas surgio la necesidad de levantar
templos o santuarios para adoratorios y en los cuales reproducir el movimiento de esos astros, una
tendencia comin a la mayoria de las culturas de la antigiiedad, tanto del Viejo como del Nuevo Mundo,
si bien en el caso Maya los ciclos de la luna y de Venus fueron especialmente documentados.

El interés por la observacion visual hacia el norte puede que tenga sentido en Chocola, donde se
observa un eje norte-sur que pasa junto o sobre los Monticulos 1, 2, 12, 7, 9 y 15 (Figura 1), por lo que
merece la pena estudiar en el futuro su orientacion y significado. Es casi seguro también que los
habitantes de Chocola debieron percibir la presencia de lagunas y volcanes que les rodeaba, como una
plasmacion simbdlica de dos de los cuatro elementos que conforman el universo, concretamente el fuego
y el agua, dos polos de un mismo eje en el cual el elemento igneo - los volcanes - marcaria la direccion
dominante hacia arriba, mientras que el elemento acuoso - las lagunas y rios - indicaria la direccidn
descendente.

Asimismo, las cuevas del oriente y los nacimientos de agua caliente fueron puntos referenciales,
ya que aun en la actualidad los pueblos Mayas creen que se trata de lugares sagrados con flujo
magnético. En la region que rodea Chocola existen muchas cuevas que son lugar de culto y también
nacimientos de agua caliente que enmarcan la zona dentro de un espacio sacro, seguramente
considerado por sus moradores como lugares muy fértiles plagados de energia y habitados por seres
sobrenaturales. De hecho aun en la actualidad, el vecino poblado de Samayac sigue siendo afamado por
la elevada cantidad de personas que se dedican a la practica de ceremonias, denominadas como
brujeria en el lenguaje popular.

La informacion anterior permite reconocer que los habitantes de Chocola tomaron en
consideracion la relacion dual entre cielo y tierra para planificar su ciudad y sin duda también la unidad
de tiempo y espacio para su concepcion del cosmos. Seguln las crénicas indigenas el origen del mundo
tuvo lugar cuando se cred el sol y la tierra emergio del mar celestial. La evidencia arqueoldgica y etno-
histérica demuestra que en la visién global de los mesoamericanos, desde el Preclasico hasta la colonia,
el universo se manifestaba en dos planos (Figura 2): uno horizontal (de la vida real), y otro vertical (de la
vida sobrenatural). "El plano horizontal tiene cuatro lados que marcan los cuatro rumbos cardinales, el
cual es interceptado por el plano vertical, conocido como el arbol de la vida o axis mundi" (Logan 2000)
dando lugar a la conceptualizacion del quinto punto cardinal al centro como el principal de todos. Esto
marcoO la creencia en la division cuatripartita del tiempo y el concepto de las cuatro esquinas del cielo,
cuatro deidades cargadoras del mundo y cuatro arboles sostenedores del cosmos. Esto se manifiesta en
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multiples ejemplos, incluyendo el Cddice de Madrid con los cuatro sostenedores del cielo y la regién del

centro rodeada por glifos de dias, de igual manera que se observa en la rueda calendarica del libro del
Chilam Balam de Kaua.

Pero esta vision cuatripartita del mundo Maya se remonta a tiempos mas antiguos, ya que en las
manifestaciones artisticas Olmecas de La Venta (Figura 3), destacaban las representaciones de arboles
sostenedores del cielo como uno de sus maximos simbolos cosmolégicos. Para ellos "el plano terrestre
se divide en cuadrantes y la cruz marca la posicion de los arboles que sirven de unién entre la superficie
de la tierra, el cielo y el mundo de los muertos; son cinco arboles, de los cuales cuatro estan en los
extremos del mundo y uno en el centro, como eje cdsmico" (Lopez Austin 1995). Por lo tanto, estos
arboles eran considerados como los caminos de los dioses, y al identificarse los gobernantes con las
vias de la voluntad divina, se convirtieron en los intermediarios entre su pueblo y el cielo, adquiriendo el
derecho de interpretar las creencias y las practicas religiosas.
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Figura 1 Eje Este-Oeste y Norte-Sur en los edificios de Chocola
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Figura 2 Plano vertical y horizontal con las cuatro esquinas del cielo y el eje central del universo
(Florescano 1992)

Figura 3 El arbol del Mundo para los Olmecas y los renuevos de las cuatro esquinas (Freidel 1999)
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Por eso, en el arte Olmeca existen imagenes de dioses y posiblemente también de soberanos, ocupando
la posicion del arbol sagrado al centro, rodeado de los cuatro elementos que marcan las esquinas a su
alrededor y que se consideran como semillas en germinacion (Freidel 1999). La importancia del arbol
sagrado o del Arbol del Mundo se evidencia en la seccion central de la corona que portan sobre su
cabeza, como puede observarse en figuras incisas en hachas de piedra o en esculturas en bulto. Se
considera que los Mayas heredaron de los Olmecas algunos conceptos religiosos que les permitieron
desarrollar la ideologia sagrada, ampliamente documentada en las Tierras Bajas. En la regién de la
Costa Sur la informaciéon es menor, ya que con excepcion de lzapa y Tak'alik Ab’aj, se cuenta con
reducidos elementos iconogréficos y epigréaficos que permitan andlisis mas profundos. Por lo tanto, se
considera que deben buscarse otros indicadores arqueoldgicos para reconocer semejanzas Yy
continuidad en el uso de elementos simbdlicos compartidos entre diferentes culturas mesoamericanas,
siendo éste uno de los objetivos del Proyecto Chocola.

UN EJEMPLO EN CHOCOLA

Con relacién a lo que se ha venido discutiendo sobre el patrén cuatripartito (la relacion césmica
entre los cuatro puntos cardinales y el eje central que define el quinto punto), se presenta aca la
informacion relacionada con el reciente descubrimiento del Rasgo 14 en Chocola, que sin duda es un
buen ejemplo que puede servir de base a otros arquedlogos para reconocer la antigiiedad de esta
costumbre.

Los trabajos planificados para la temporada de campo 2004 incluyeron la excavacién del
Monticulo 15, localizado en el extremo norte del sitio, en un sector relacionado con fuerte ocupacion del
Preclasico y asociado con la clase dirigente (Kaplan et al. 2004). La seccién norte de Chocola esta
conformada por grupos de basamentos y edificios piramidales que alcanzan hasta 20 m de alto,
construidos sobre amplias plataformas naturales que descienden suavemente a manera de cascada
siguiendo una direccién norte a sur, logrando un magnifico panorama de la region. Las excavaciones
efectuadas en el afio 2003 en el Monticulo 15 detectaron varios canales orientados hacia diferentes
puntos cardinales, que permitieron conocer por primera vez la existencia de un sistema de manejo de
agua en el lugar (Valdés et al. 2004; Paredes et al. s.f.). Durante la temporada 2004 se ha recuperado
mayor informacion referente al sistema de canales en el mismo lugar, ampliando el conocimiento al
respecto.

Las investigaciones en la parte superior del Monticulo 15 revelaron la existencia de varias
plataformas, por lo que se procedié a excavar una de ellas, denominada como Estructura 1. Se trata de
una plataforma baja construida con piedras durante el Preclasico Tardio, que mide poco mas de 12 m
por 5 m y esta orientada hacia el oriente, donde se localiza su banqueta compuesta por dos amplias
gradas que permiten el acceso a la parte superior, donde existi6 una construccion de materiales
perecederos. Su funcién adn no ha sido determinada, ya que sobre su superficie se localizaron varios
alineamientos y agrupaciones de piedras, que parecen indicar separacion de ambientes o éareas
especializadas, por lo que esto esta siendo analizado actualmente.

La excavacion de un pozo al centro de la plataforma dej6 al descubierto el Rasgo 14, que es una
ofrenda dedicatoria a la construccién del recinto. Se trata de una ofrenda aparentemente sencilla pero de
gran simbolismo. Esta consiste de un cantaro de gran tamafo, de color café, que fue depositado sobre
un nivel de suelo poco compacto, que tiene una delgada capa de tierra color negro alrededor de la vasija
con aparente indicacién de quemado, que hace suponer la realizacién de un ritual al momento de su
colocacién. La vasija fue sepultada con tierra e inmediatamente encima colocaron tres piedras planas
siguiendo un eje norte-sur. Al procederse a la extraccion de la pieza, se pudo ver mejor el gran tamafio
del cantaro, que tiene filetes en la parte cercana al borde que permiten fecharlo para el Preclasico
Tardio, aun sin poder determinar el tipo ceramico al que pertenece por no ser usual en el inventario
ceramico de la zona. Durante la limpieza interior de la vasija no se recuperé ningun objeto, pero la tierra
sera sometida proximamente a flotacion.

Inmediatamente al oeste del cantaro se descubrié una agrupaciéon de cinco piedras planas
colocadas en posicion vertical, y de nuevo, restos de otra capa muy delgada de color negro aparecio

43



sobre el nivel de tierra en que estan las piedras, posiblemente otro quemado ritual (Figura 4). Parece ser
gue la colocacion de la ofrenda implicé la apertura del agujero, seguido por la colocacién de la vasija y la
qguema ritual junto a ella. La ceremonia continu6é con la ubicacién de las cinco piedras agrupadas y un
nuevo quemado. Lo importante de este grupo de piedras es que todas estan deliberadamente colocadas,
respetando cada una el espacio de las otras. Dos piedras ligeramente separadas ocupan la posicion
norte mientras que dos mas ocupan el extremo sur, dejando a la mayor de ellas en la posicion central.
Esta colocacion particular fue tan premeditada como simbdlica, ya que muestra el patrén cuatripartito
asociado con los cinco puntos cardinales, de similar manera a como se ha venido discutiendo en este
trabajo.

< Tapadera de

: . / ofrenda

Conjunto de
cinco peidras

Muro oeste de
plataforma

Figura 4 Perspectiva del lateral poniente del Rasgo 14, donde se observan tres de las cinco piedras
verticales (Dibujo M. Valladares)

Como ya se menciond, el nimero cinco era muy importante en la concepcion que el hombre
mesoamericano tenia del cosmos pues evoca las cuatro direcciones cdsmicas en cuya interseccion se
encuentra el axis mundi o eje del universo, en torno al cual se desencadend el proceso creativo, algo asi
como el omphalos u ombligo del mundo. Un eje que no s6lo une el espacio sino también el tiempo y que
en la arquitectura sagrada de los Mayas seria aquel que atraviesa verticalmente sus estilizados templos-
montafia. Como es sabido, los rituales y ceremonias llevadas a cabo en lo alto del templo,
protagonizadas por gobernantes y sacerdotes en torno a ese eje central, tendrian como misién volver a
desencadenar metaféricamente todo ese proceso de creacidn, asegurando de esa manera la
regeneracion y la continuidad de la vida.

Estas piedras, que parecen solamente objetos pétreos, tuvieron un enorme simbolismo magico,
ya que no se trataba Gnicamente de una ofrenda dedicatoria a la construccion, sino que iba mucho mas
alla, hacia la evocacion de un ritual ancestral que demostraba el poder de los soberanos sobre el tiempo
y el espacio. Asimismo, la piedra central representa el axis mundi y el simbolismo asociado con ello, que
implica el poder del soberano sobre su pueblo, la ubicacién del edificio con su entorno, la posicion del
gobernante en rituales especificos o la localizacion de la ciudad en el cosmos Maya. En todo caso, la
colocacién de las cinco piedras imprimié con un caracter especial a este edificio, enmarcandolo dentro
de un patrén césmico.
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Ese punto de interseccién seria también el de unién de los cuatro elementos que componen el
universo, es decir, el del fuego con el agua en la direccién norte-sur y el de la tierra y el aire en la
direccién este-oeste ya que como se ha dicho en otra parte (Vidal 2000:47) “lo que importa es que en el
proceso creativo se unan dos fuerzas opuestas capaces de concentrar su energia en un mismo punto,
desencadenante a su vez del origen de todas las cosas.”

Arreglos similares, empleando lajas de piedra en posicion vertical, fueron descubiertos también
durante la excavacion de dos pozos al centro de la Estructura 7 de La Lagunita, en Quiché (Ichon y
Arnauld 1985). En ambos casos se tratd de sepulturas de altos personajes del Preclasico Tardio, que
posiblemente hayan sido gobernantes (Figura 5). En la Sepultura 1 fueron colocadas cinco lajas de
esquisto para proteger o cubrir el cuerpo de un importante personaje, mientras que en la Sepultura 2 las
lajas protegen el cuerpo de otra persona, que Alain Ichon consideré la sepultura de un chaman por la
presencia de objetos de adivinacion en su ofrenda mortuoria, incluyendo cristales de roca y cuarzo junto
a once vasijas. Otro ejemplo similar del patron cuatripartito fue el hallazgo de una ofrenda en la
Estructura 6B de Cerros (Schele y Freidel 1990), donde se colocaron cuatro cabecitas de jade alrededor
de otra de mayor tamafio que ocupa el punto central, y que Freidel considera que evocan el poder del
soberano fallecido y los objetos de comunicacion con el mundo sagrado de lo sobrenatural.
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Figura 5 Posicion de las piedras en las sepulturas 1 y 2 descubiertas en el sitio de La Lagunita, Quiché
(Ichon y Arnauld 1985)

DISCUSION FINAL SOBRE SIMBOLISMO

Sin ninguna duda los estudios arqueoldgicos han apoyado la observacién antropoldgica,
respecto a que los seres humanos establecen normas de convivencia social, politica y religiosa en la
medida en que éstos se van convirtiendo en grupos organizados y sociedades mas complejas. Los
estudios etnograficos, por su parte, han demostrado que los conceptos cosmoldgicos que configuraron la
vision del mundo de los antiguos Mayas no han desaparecido por completo. A este respecto, sobresalen
los trabajos que se han realizado en Zinacantan, Chiapas (Vogt 1993), donde se comprueba la
disposicion cuatripartita del pueblo, que funciona a manera de cruz y mantiene la relacién entre el
hombre y la geografia sagrada, en los conceptos de tiempo y espacio.
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Se tiene evidencias de que las antiguas practicas simbdlicas se vincularon con formas culturales
introducidas después de la Conquista espafiola, como el empleo de cruces emulando la existencia de los
cinco puntos cardinales. Después de la Conquista, las tierras Mayas se vieron asoladas por los
seguidores de la religiéon recién impuesta, por lo que los espiritus y deidades locales tuvieron que buscar
refugio en las montafias, bosques y en el corazén del cerro, provocando que los antiguos conceptos
Mayas se cargaran con nuevo contenido, dando lugar a un sincretismo singular donde se fundieron mitos
y ritos (Lara 1993). Por eso, la concepcion de los cinco puntos cardinales debi6 plasmarse de una nueva
manera y se materializé en la cruz catdlica, acompafada de elementos de la naturaleza, como flores,
plumas de colores y copal, cargados de simbolismo ancestral.

El descubrimiento de las cinco piedras en la Estructura 1 de Chocola (Rasgo 14), deja en
evidencia que las practicas rituales no necesariamente debian efectuarse sobre empinados edificios
piramidales, sino que éstos también se realizaron en edificios de baja altura, considerados a primera
vista como de poca importancia para los ojos del arqueélogo. Por lo tanto, no es el elevado tamafio de
los edificios lo que debe guiar la investigacion, sino la observacion del entorno y su relacién con posibles
puntos sagrados lo que permitird comprender mejor las creencias y practicas de la antigua cultura Maya.

Por ello, no es de extrafiar que la ofrenda de Chocola estuviera acompafiada de esas cinco lajas
gue, a priori, podrian pasar desapercibidas pero que indudablemente estan dotadas de una fuerte carga
simbdlica, constituyendo un testimonio mas de la importancia que los habitantes de Chocola concedieron
a las manifestaciones de lo sagrado y a las fuerzas de la naturaleza desde sus épocas mas tempranas.
No cabe duda que existié siempre una estrecha asociacién "entre los rituales humanos, las formas de las
montafias y los edificios. Cada sitio presenta una configuraciéon particular que se basa en la relacion
entre las formas que son producto de la naturaleza y las que son producto de la mano del hombre... y por
consiguiente, aun siendo tan modestos, los pueblos son ciudades activas y poderosos centros
ceremoniales” (Scully 1992:72).

A pesar que han transcurrido varios milenios desde que los habitantes de Chocola colocaron la
ofrenda del Rasgo 14 durante el Preclasico Tardio, alin es posible observar en los pueblos Mayas la
estrecha relacion con la naturaleza y los puntos cardinales, fundiéndose en un todo las creencias y
practicas de mitos y ritos asociados a cuevas, nacimientos de agua y montafas, que les permiten estar
en contacto directo con dioses y bienhechores para obtener el sustento y los buenos augurios que llegan
desde el norte y el oriente.
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